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1. Memoria agradecida y responsable del Concilio Vaticano II

Lumen Christi, Lumen Ecclesiae, Lumen gentium; en estas expresiones resuena la aclamacion de la
Vigilia Pascual en la que Jesucristo resucitado es proclamado por la asamblea como Luz; igualmente
recuerdan las palabras del Canto de Simedn, un anciano justo cargado de afios, de experiencias y de
esperanzas, que al tomar en sus brazos a Jests cuando Maria su Madre y José lo introducian en el templo
para presentarlo al Sefior, bendiciendo a Dios salud¢ al Nifio como Gloria de Israel y Luz de las naciones.

Ademas de este trasfondo biblico-liturgico, las tres expresiones concatenadas remiten a una pro-
puesta del cardenal Leo Jozef Suenens, arzobispo de Malinas-Bruselas, segin conté después él mismo,
presentada a Juan XXIII en el mes de marzo de 1962, pocos meses antes de la inauguracion solemne del
Concilio Vaticano II'. Suenens temia que la numerosa Asamblea conciliar se dispersara en una selva de
unos 70 esquemas dispares entre si; y echaba de menos un proyecto arquitecténico que articulara los
diversos temas. Juan XXIII invit6 inmediatamente al Cardenal a que intentara él integrar esas diferen-
tes perspectivas en una vision de conjunto; el mismo Papa le sugirié que comunicara el marco general
disefiado a algunos cardenales relevantes, Montini, Liénart, Dopfner, Siri, Lercaro, que le expresaron
unanimemente su apoyo. Al final del periodo primero, el 4-12-1962, intervino en el aula conciliar el
arzobispo de Malinas. Anteriormente, el mismo Juan XXIII habia utilizado algunos puntos del proyecto
de Suenens en el radiomensaje del 11-9-1962 y en el discurso de la solemne apertura del Concilio justa-
mente un mes después, el 11-10-1962. En el radiomensaje, aludiendo a la liturgia de la luz al comienzo
de la Vigilia Pascual, escribio: «He aqui que su nombre resuena: “Lumen Christi”. La Iglesia de Jestis, desde
todos los rincones de la tierra, responde: “Deo gratias”, como si dijera: ”Si, Lumen Christi, Lumen Ecclesiae,
Lumen gentium”». Incluso podriamos ir mas alla para confesar con el Credo nicenoconstantinopolitano
que el Hijo Jesucristo es "Luz de Luz” (Lumen de Lumine), ya que el Padre es la Luz ingénita.

Las primeras lineas de la Constitucion sobre la Iglesia Lumen gentium recuerdan esa transmision de
la luz, que es Cristo, que recibe la Iglesia e irradia sobre la humanidad. «Cristo es la luz de los pueblos;
por eso, este sacrosanto Sinodo, reunido en el Espiritu Santo, desea vehementemente iluminar a todos los
hombres con la luz de Cristo, que resplandece sobre el rostro de la Iglesia, anunciando el Evangelio a todas
las criaturas (cf. Mc 16,15)» (n. 1). La Iglesia puede iluminar a la humanidad en la medida en que ella
sea iluminada por Jesucristo, que es la Luz del mundo. La Iglesia existe en permanente referencia a
Jesucristo, de quien procede, y a la humanidad, a la que es enviada. Radicacion en el misterio de Dios
Padre, Hijo y Espiritu Santo, y misién al mundo constituyen su identidad en dinamismo. La Iglesia es
comunion y mision; la misién de la Iglesia es su identidad en movimiento. El pasaje de 2Co 3,16-4,6
estd en el fondo del exordio de Lumen gentium, segin ha mostrado Francisco Esplugues Ferrero.

¢Cémo vivi yo el Concilio? Perdonad esta comunicacién personal. Era seminarista en Avila, donde re-
cibi la ordenacion de presbitero el 18-2-1967. El querido y admirado rector del Seminario, D. Baldomero
Jiménez Duque, nos hablaba del Concilio con frecuencia, bien informado por sus lecturas y por nume-
rosas relaciones personales; él mismo fue consultado por obispos espafioles. Sus charlas nos transmitian
esperanza y entusiasmo. Las revistas Ecclesia e Informations Catholiques Internationales eran seguidas en



el Seminario con gran interés. El periddico Ya era, mds que leido, devorado con apasionamiento. Entre
las etapas conciliares iban apareciendo los volimenes de Un periodista en el Concilio de José Luis Martin
Descalzo, del clero de Valladolid, y en aquellos afios corresponsal de La Gaceta del Norte, que ultima-
ba en el Hogar Sacerdotal de la Didcesis de Bilbao, donde habitualmente residia. Eran vendidos como
rosquillas y leidos con fruicidn por el estilo literario tan bello, por el aliento que comunicaban y por la
informacién teoldgica fundada y digerida para ser asimilada por un amplio espectro de destinatarios. De
cada volumen se publicaron muchas ediciones. Conservo como un recuerdo muy apreciado la edicién de
PPC de la Constitucion Lumen gentium aparecida con diligente prontitud en diciembre de 1964, pocas
semanas mas tarde de su aprobacion el 21-11-1964. El folleto estd firmado por los tedlogos Yves Congar
y Jean Daniélou, que participaron en la Semana de Misionologia de Burgos del verano de 1965, y cuya
firma pediamos los seminaristas con no menor ilusiéon que los forofos a un deportista idolatrado.

Desde el anuncio del Concilio por Juan XXIII, me senti profundamente inmerso y entusiasmado. No
tengo otros espacios teoldgicos realmente vitales. La orientacidn teoldgica precedente me cogié con po-
cos afios y tenia la persuasion de que estaba llegando a su fin; no he tenido que hacer reconversion
teoldgica alguna. La moda de los folios improvisados como textos teoldgicos y la facil contraposicion
entre preconciliar y conciliar fueron comprensibles pero pasajeras. Hasta el mismo estilo literario ejercia
sobre nosotros un atractivo especial, comparado con el de la Teologia neoescolastica. Yo personalmen-
te me he visto siempre, y con gratitud a Dios, dentro del horizonte conciliar; obviamente recorriendo
las diversas fases de su recepcion posterior, desde algunas reformas aprobadas ad experimentum has-
ta la creciente consolidacion y serenidad. Mi experiencia es que cuando se relee el Concilio desde la
perspectiva un poco cambiante en que nos sitia el paso del tiempo se descubren matices nuevos an-
tes inadvertidos; y al mismo tiempo se valoran con mayor nitidez las grandes aportaciones conciliares.
Podemos afirmar que lo mismo se manifiesta desde otro lado. El Concilio ha sido un don inmenso de
Dios a la Iglesia de nuestro tiempo y para mucho mds que nuestro tiempo; hemos contraido con él una
deuda impagable, que debemos asumir con la consiguiente responsabilidad. Cada lectura nos sorprende
por los contenidos y las llamadas. Frente a la sordina que desde hace algunos afios se pone al Concilio
en ciertos dmbitos eclesiales, estoy convencido de que debemos hacer un nuevo acto de confianza en
Dios, que providencialmente hablé a la Iglesia en el Concilio y cuyos ecos llegan hasta nosotros. Seria
incomprensible la Iglesia actual sin el Concilio Vaticano II. ¢Cémo podria afrontar la misiéon en nuestro
tiempo sin la ingente obra de renovacion y de reforma propiciada por el Concilio?

Ha sido muy oportuna la convocatoria del papa Benedicto XVI en la Carta Apostdlica Porta fidei (11-
10-2011) para celebrar el Afo de la fe, con ocasion de los 50 afios de la apertura solemne del Concilio
(11-10-1962), y de los 20 de la publicacion del Catecismo de la Iglesia Catdlica (11-10-1992), que «es
uno de los frutos mds importantes del Concilio Vaticano II» (Porta fidei, 11). Eso recuerda lo que escri-
bi6 Juan Pablo II en la Carta Apostélica Novo millennio ineunte, 57 (6-1-2001): «A medida que pasan los
afios, aquellos textos no pierden su valor ni su esplendor». «Con el Concilio se nos ha ofrecido una brujula
segura para orientarnos en el camino del siglo que comienza». Y reafirma Benedicto XVI lo que él mismo
habia dicho en un Discurso a la Curia Romana (22-12-2005), pocos meses después de haber sido elegi-
do obispo de Roma y sucesor de Pedro: «Si lo leemos y acogemos guiados por una hermenéutica correcta,
puede ser y llegar a ser cada vez mds una gran fuerza para la renovacion siempre necesaria de la Iglesia»
(n. 5). Dentro del Afio de la fe se sitiia la Asamblea General del Sinodo de los Obispos en el préximo
mes de octubre de 2012 sobre el tema ”La nueva evangelizacidn para la transmisién de la fe cristiana”.
La evangelizacién supone la fe y fortalece la fe. El Vaticano II, y en su onda expansiva el Catecismo de la
Iglesia Catdlica, unen estrechamente evangelizacién y cultivo de la fe para ser vivida y transmitida. Jesu-
cristo, que camina también junto a los hombres de nuestra generacién, convoca a la Iglesia y le confia el
anuncio del Evangelio con un encargo que es siempre nuevo. «También hoy es necesario un compromiso
eclesial mds convencido a favor de una nueva evangelizacion, para redescubrir la alegria de creer y volver a
encontrar el entusiasmo de comunicar la fe» (Porta fidei, 7). Sin una conversion renovada al Sefior, no su-
peraremos un cierto ”cansancio de la fe” que parece aquejar a nuestra generacion, como diagnosticaron
acertadamente los Lineamenta para el proximo Sinodo. Evangelizar supone fe convencida y gozosa en el
Evangelio y anunciarlo con novedad de espiritu. ¢Cémo podran los nuevos evangelizadores transmitir
las buenas noticias sobre Dios con aire entristecido y actitud resabiada? A nueva evangelizacién, nuevos
evangelizadores.



Para profundizar en la recepcién del Vaticano II dentro del itinerario de la Iglesia en nuestro tiempo,
necesitamos, ademds de una renovada confianza en el mismo Concilio, poner en actuacién conver-
gentemente diversos ingredientes: una lectura detenida y leal de los textos conciliares; situarlos en el
“espiritu” que los anima sin diluirlos; recordar los objetivos que se propuso y persiguio el Concilio; tener
presentes las orientaciones de los Papas que lo convocaron y presidieron; excluir toda pretension de
convertir el Concilio en un comienzo absoluto, ya que se sitia en la continuidad de la historia de la
Iglesia. Los padres conciliares buscaron un auténtico consenso eclesial, no una componenda superficial;
por eso, cuando un texto era rechazado por muchos proseguia la buiisqueda hasta alcanzar la unanimi-
dad moral. Un porcentaje del 98,5% como media aprobd los documentos. Se debe renunciar a todo
intento de construir una imagen de Iglesia seleccionando los textos que convienen y dejando al lado
los renuentes a ser integrados en esa imagen prefijada, ya que los mismos padres conciliares aprobaron
los documentos en su totalidad; y tener el valor y la humildad para reconocer que en la aplicacién del
Concilio no siempre se ha tenido el mismo acierto, y por supuesto tampoco cuando se trata de iniciativas
particulares. El Papa ha ensefiado una hermenéutica de reforma en la continuidad, que se opone a una
hermenéutica de ruptura, bien porque niegue la legitimidad de la renovacién o bien porque pretenda
establecer un corte con la historia precedente. Para su interpretacion debe ser secundario el estado de
animo que durante el Concilio fue en general de optimismo e ilusidn; posteriormente hemos sido pro-
bados en diversos momentos en la esperanza cristiana, que no se identifica con la euforia ni la ilusion.
El papel todo lo aguanta y los proyectos entusiasman mas facilmente que la realidad cotidiana. {No es
verdad que el tiempo va cribando propuestas y la vida de los cristianos refrenda con su instinto de fe
unas y excluye otras? ¢No es oportuno recordar que la paciencia es ”la forma cotidiana del amor”?2.

El Concilio busco la renovacién de la Iglesia volviendo a sus origenes y mirando a su mision en
nuestro tiempo. Es curioso que aspectos que producian la impresidon de nuevos, en realidad eran recupe-
racion de la Tradicion mds genuina de la Iglesia. El impacto de lo nuevo en ocasiones deslumbra y deja
en penumbra aspectos de la realidad que mas tarde deberan ser reequilibrados. Por ejemplo, el redescu-
brimiento del bautismo como fundamento y expresién de la comun vocacidn cristiana oscurecié bastante
durante algtn tiempo las vocaciones especificas al ministerio sacerdotal y a la vida consagrada. En este
proceso de armonizacion debemos insertarnos eclesialmente, si no queremos parar el reloj de la historia
en etapas ya superadas.

A continuacién quiero presentar las orientaciones, aspiraciones, objetivos y métodos que transmitie-
ron legitimamente a los padres conciliares los papas Juan XXIII y Pablo VI. Recojo algunos aspectos mas
significativos que aparecen en sus intervenciones mayores.

2. Los Papas ante el Concilio

La Constitucién Apostdlica Humanae salutis del papa Juan XXIII por la que convocé el Concilio
ecuménico Vaticano II (25-12-1961), que habia anunciado ptblicamente pocos meses después de su
eleccion (25-1-1959), situd en la orbita misionera, en un sentido amplio, la magna Asamblea. Nuestro
Sefior «Jesucristo, antes de subir a los cielos, ordend a los Apdstoles predicar el Evangelio a todas las gentes y
les hizo como apoyo y garantia de su mision la consoladora promesa: "Mirad que yo estoy con vosotros todos
los dias hasta la consumacidn de los siglos” (Mt 28,20). Esta gozosa presencia de Cristo, viva y operante en
todo tiempo en la Iglesia santa, se ha advertido sobre todo en los periodos mds agitados de la humanidad»
(Humanae salutis, 1-2). Aunque la empresa sea ardua, la confianza en el Sefior es fuente de valentia
humilde que vence los miedos y supera los obstaculos.

El Papa expresa la tarea de la Iglesia en la situacién presente de la humanidad con las siguientes
palabras: «Lo que se exige hoy de la Iglesia es que infunda en las venas de la humanidad actual la virtud
perenne, vital y divina del Evangelio» (n. 2). La misidn es clave fundamental para comprender el Vaticano
II. La Iglesia, consciente de la magnitud del desafio apostélico planteado, en lugar de lamentar las
tinieblas densas del mundo, prefiere «poner toda nuestra firme confianza en el divino Salvador de la
humanidad, quien no ha abandonado a los hombres por El redimidos» (n. 3). La confianza en el Sefior
transmite a la Iglesia esperanza, serenidad y decisién misionera. En medio de retraimientos del entorno



inmediato, el Papa ha acogido como venida de lo alto la intima voz de su espiritu, y juzgd llegado el
tiempo de ofrecer a la Iglesia y al mundo el «nuevo don de un Concilio» (n. 6). El proximo Sinodo,
prosigue Juan XXIII, se va a reunir en un momento en que la Iglesia anhela fortalecer su fe, dar mayor
eficacia a su sana vitalidad, promover la santificacion de sus miembros y aumentar la difusiéon de la
verdad revelada. «Serd esta una demostracion de la Iglesia siempre viva y siempre joven, que percibe el
ritmo del tiempo, que en cada siglo se adorna de nuevo esplendor e irradia nuevas luces» (n. 6). Desea ser
siempre fiel a la imagen divina que imprimid en su rostro su Sefior Jesucristo, que la ama y protege.
Dos objetivos explicita entonces el Papa: Rehacer la unidad visible de todos los cristianos y ofrecer al
mundo la posibilidad de fomentar pensamientos y propdsitos de paz. Espera que el proximo Concilio
sirva en todas sus tareas «para la edificacion del Cuerpo mistico de Cristo y el cumplimiento de su mision
sobrenatural» (n. 9). «Sabe (la Iglesia) que iluminando a los hombres con la luz de Cristo hace que los
hombres se conozcan mejor a si mismos. Porque les lleva a comprender su propio ser, su propia dignidad
y el fin que deben alcanzar» (n. 10). Confianza en Jesus, certeza de que la Iglesia con la gracia de Dios
sera fiel a la mision confiada, y amor a la humanidad en su situacion concreta con luces y sombras son
el horizonte del Concilio.

Sond Juan XXIII con un nuevo Pentecostés que reavive el primero en que descendid el Espiritu
Santo cuando la Iglesia naciente se encontraba reunida en oracién. Durante afios rezamos los cristianos
en todos los rincones de la Iglesia la oracion compuesta por el Papa: «Renueva en nuestro tiempo los
prodigios de un nuevo Pentecostés, y concede que la Iglesia santa, reunida en undnime y mds intensa oracion
en torno a Martia, Madre de Jesus, y guiada por Pedro, propague el Reino del Salvador divino, que es reino
de verdad, de justicia, de amor y de paz» (n. 21). La perspectiva evangelizadora engloba otras tareas
que debera acometer el Concilio; pero el norte fue poner la vitalidad del Evangelio en contacto con la
humanidad actual.

En el Discurso de apertura, pronunciado el dia 11-10-1962, sefiala algunos aspectos que deben ca-
racterizar la manera de afrontar el Concilio su inmensa responsabilidad. Reconoce que los tiempos mo-
dernos son preocupantes, pero sin cerrar los ojos ante ellos «disentimos de esos profetas de calamidades
que siempre estdn anunciando infaustos sucesos como si fuese inminente el fin de los tiempos» (n. 10). San
Agustin respondia a los que se quejaban de los malos tiempos presentes y anoraban los pasados supues-
tamente mejores que en realidad se ensalzan los tiempos pasados porque no son los nuestros. Podemos
estar siempre huyendo, o hacia el pasado por la nostalgia o hacia el futuro por la utopia. A la historia,
con su presente, pasado y futuro, ha enviado Dios a su Hijo para salvarnos. «La Iglesia, iluminada por la
luz de este Concilio —tal es nuestra firme esperanza— acrecentard sus riquezas espirituales; sacando acopio
de nuevas energias, mirard intrépida al porvenir» (n. 7). Al Concilio incumbe que el tesoro de la doctrina
cristiana sea custodiado y sea ensefiado de forma cada vez mds eficaz. No se convoca el Concilio para
anatematizar herejias, cortar graves abusos o reformar las costumbres. El Concilio afronta la totalidad
de la vida de la Iglesia para renovarla, ponerla al dia (aggiornamento) y hacerla mas disponible a la
mision del Sefor en nuestro tiempo. Debe ser un estilo «prevalentemente pastoral» (n. 14) (cf. Discurso
del 8-12-1962, 19). En consonancia con la modalidad de un magisterio de caracter pastoral y mirando
al mundo con los ojos compasivos del Sefor, manifiesta abiertamente el Papa su conviccion de cara al
Concilio: «En nuestro tiempo la Iglesia de Cristo prefiere usar la medicina de la misericordia mds que la de
la severidad» (Discurso del 11-10-1962, 7). La Iglesia en Concilio quiere levantar la antorcha de la ver-
dad, «como madre amable de todos, benigna, paciente, llena de misericordia y de bondad». Con humildad
y apoyandose en el Sefor, como un dia Pedro, dice «al género humano, oprimido por tantas dificultades:
“No tengo oro ni plata, pero te doy lo que tengo. En nombre de Jestis de Nazaret, levdntate y anda”» (n.
16).

Pablo VI, el cardenal Montini anteriormente arzobispo de Mildn, en el Discurso de apertura del
segundo periodo conciliar, el dia 29-9-1963, evoca a Juan XXIII, "de feliz e inmortal memoria”, "amable
y majestuosa figura”, y recuerda las orientaciones dadas por él, «a quien podemos llamar, con razon, autor
del Sinodo» (Discurso del 7-12-1965). Confia Pablo VI en ser fiel a «la intencién inicial y fundamental»
de donde broto el propodsito que habia de conformar el futuro Concilio. Pablo VI, con sublime mirada
cristologica, dird al comenzar su Discurso primero como papa: «Que no se cierna sobre esta reunion otra
luz si no es Cristo, luz del mundo; que ninguna otra verdad atraiga nuestros dnimos fuera de las palabras

del Sefior, uinico Maestro; que ninguna otra aspiracion nos anime si no es el deseo de serle absolutamente



fieles; que ninguna otra esperanza nos sostenga sino aquella que conforta, mediante su palabra, nuestra
angustiosa debilidad: "He aqui que yo estoy con vosotros todos los dias hasta la consumacion de los siglos”
(Mt 28,20) ».

Echando una mirada hacia el camino recorrido, asegurd Pablo VI, el 7-12-1965, vispera de la solemne
clausura del Concilio Vaticano II: Se dira que en el Concilio la Iglesia se ha ocupado principalmente de
si misma, «pero esta introspeccion no tenia a ella como fin. La Iglesia se ha recogido en su intima conciencia
espiritual, no para complacerse, o dedicarse a reafirmar sus derechos, sino para hallar en si misma, viviente
y operante en el Espiritu Santo, la palabra de Cristo, y sondear mds a fondo el misterio para reavivar en
st la fe, que es el secreto de su seguridad y de su sabiduria, y reavivar el amor que le obliga a cantar sin
descanso las alabanzas de Dios» (n. 5). Y un poco mas abajo: «Tal vez nunca como en esta ocasién ha
sentido la Iglesia la necesidad de conocer; de acercarse, de comprender, de penetrar, de servir, de evangelizar
a la sociedad que la rodea; y de seguirla, por decirlo asi, de alcanzarla casi en su rdpido y continuo cambio»
(n. 6). «El Concilio ha enviado al mundo contempordneo, en lugar de deprimentes diagndsticos, remedios
alentadores; en vez de funestos presagios, mensajes de esperanza; sus valores no solo han sido respetados,
sino también honrados; sostenidos sus incesantes esfuerzos; sus aspiraciones, purificadas y bendecidas» (n.
9).

La intencion fundamental del Concilio ha sido la renovacion de la Iglesia para cumplir mas adecua-
damente la misién confiada por Jesucristo en la hora presente de la humanidad. Los fines del Concilio,
recogidos en el primer parrafo del documento primero aprobado, la Constitucion sobre la Sagrada Li-
turgia —comienzo no solo cronolédgico sino también vital del Concilio—, son cuatro: acrecentar la vida
cristiana de los fieles, adaptar al tiempo presente las instituciones sujetas a cambio, promover la unidad
de los que creen en Cristo, e invitar a todos los hombres al seno de la Iglesia, familia de los hijos de Dios
y morada del Evangelio. Fue un Concilio de renovacién de la vida cristiana para la glorificaciéon de Dios
y la santificacién de los hombres, en que consiste el fin de la misién de la Iglesia recibida de Jesucristo;
fue un Concilio de reforma para que aparezca con mayor claridad que la Iglesia camina siempre con la
humanidad, y cuida de que la extrafieza de la cruz de Jesucristo no se confunda con el anacronismo de
las formas de los cristianos; fue un Concilio unionista porque la unidad de los cristianos es basica para
que el mundo crea (cf. Jn 17,20-21). El Concilio afirmé que el misterio de comunidn, que es la Iglesia,
debe sostener siempre el misterio de la misién, que es su identidad en ejercicio.

Juan Pablo II agradecié a Dios el don que fue el Concilio para la Iglesia, para la humanidad entera
y personalmente para él, pues pudo tomar parte desde el primer dia hasta el final. Frente a algunas
reservas que aca y alla se insintian en relacién con el Concilio, es oportuno que recojamos su testimonio
personal, como padre conciliar y como papa. Estas son sus palabras: «El Concilio Vaticano II ha sido un
gran don para la Iglesia, para todos los que han tomado parte en él, para la familia humana entera, un don
para cada uno de nosotros»>. En el Sinodo extraordinario de 1985 se celebré su memoria dando gracias
a Dios, se hizo un balance de su recepcién y se impulsé de nuevo hacia el futuro. Es verdad, se debe
distinguir entre lo que ha venido ”post”, después del Concilio, y lo que ha acontecido "propter”, es decir,
a causa de él. Se debe defender el Concilio de interpretaciones tendenciosas; de una hermenéutica que
tendiera a dividir la historia de la Iglesia en dos partes, la anterior al Concilio y la posterior al mismo. El
Concilio es un acontecimiento de inmensas dimensiones que forma parte relevante de la historia de la
Iglesia. Debe ser interpretado en la tradicidn viviente y veinte veces secular de la Iglesia, con fidelidad a
la continuidad con el pasado y sin minusvalorar su novedad a que abre el Espiritu Santo vivificador. No
es novum absoluto. Que no haya pronunciado definiciones dogmaticas no quiere decir que posea escasa
trascendencia®. «St, el Concilio tuvo algo de Pentecostés: dirigié al episcopado de todo el mundo, y por tanto
a la Iglesia, sobre las vias por las que habia de avanzar al final del segundo milenio» (ibid., p. 164). «Lo que
el Espiritu Santo dice supone siempre una penetracion mds profunda en el eterno Misterio... El hecho mismo
de que aquellos hombres convocados por el Espiritu Santo constituyeran durante el Concilio una comunidad
especial que escucha unida, reza unida, y unida piensa y cree, tiene una importancia fundamental para la
evangelizacion, para esa nueva evangelizacion que con el Vaticano II tuvo su comienzo. Todo eso estd en
estrecha relacion con una nueva época en la historia de la humanidad y también en la historia de la Iglesia»
(p- 166).



En la Carta Apostdlica Tertio millennio adveniente (10-11-1994) escribi6é Juan Pablo II de cara al Ju-
bileo del afio 2000: «El Concilio Vaticano II constituye un acontecimiento providencial, gracias al cual la
Iglesia ha iniciado la preparacion del Jubileo del segundo milenio. Un Concilio centrado en el misterio de
Cristo y de su Iglesia, y al mismo tiempo abierto al mundo» (n. 18; cf. Novo millennio ineunte, 2). «El tema
de fondo (de los Sinodos) es el de la evangelizacion, mejor todavia, el de la nueva evangelizacion» (n. 21).
Es inimaginable la Iglesia actual sin el Concilio Vaticano II. La recepcién del Concilio debe continuar, y
hace el Papa al respecto algunas preguntas basicas sobre la asimilacion de las cuatro constituciones con-
ciliares. Esta recepcidon debe ser al mismo tiempo fiel y licida para practicar el adecuado discernimiento
(n. 36). La apertura al mundo, en didlogo respetuoso y cordial, debe estar al servicio de la misién, y no
ser trampa para la secularizacion interna de la Iglesia. El didlogo estd al servicio de la evangelizacion;
no es una puerta abierta a la claudicacion.

La Carta Apostolica Novo millennio ineunte (6-1-2001) invita confiadamente a "remar mar adentro”
(cf. Lc 5,6) en el tercer milenio. De nuevo el Concilio aparece al contemplar el Papa el horizonte del siglo
XXI. «Después de concluir el Jubileo siento mds que nunca el deber de indicar el Concilio como la gran gracia
de la que la Iglesia se ha beneficiado en el siglo XX. Con el Concilio se nos ha ofrecido una brujula segura para
orientarnos en el camino del siglo que comienza» (n. 57). Necesitamos volver con renovada confianza al
Vaticano II. Sus potencialidades no estan agotadas, ni mucho menos. Cada vez que se releen sus textos se
descubren nuevas perspectivas, luminosas sugerencias y nuevas llamadas. A la responsabilidad eclesial
de sus pastores debe responder la disponibilidad receptiva de los cristianos. Puede haber apreciaciones
sobre situaciones histdéricas que quiza maticemos actualmente, pero el conjunto es admirable. <A medida
que pasan los afios, aquellos textos no pierden su valor ni su esplendor» (ibid., 57).

3. La Lumen gentium, eje del Concilio Vaticano II

La Constitucion Dogmatica sobre la Iglesia Lumen gentium es la auténtica columna vertebral del
magisterio del Vaticano II, cuyo tema abarcador es la Iglesia, ya que habia llegado el momento en el
calendario de su historia de darse «una definicion mds meditada de si misma» (Pablo VI, Discurso de
apertura del segundo periodo, 29-9-1963, 16). Y en el Discurso del 21-11-1964 mostro su satisfaccion
porque «se ha estudiado y definido la doctrina sobre la Iglesia; de esta forma se ha completado la obra
doctrinal del Concilio ecuménico Vaticano I, se ha explorado el misterio de la Iglesia y se ha delineado el
designio divino sobre su constitucion fundamental» (n. 3)°.

De acuerdo con la orientacidn pastoral del papa Juan XXIII, tiene un estilo literario diferente al usual
en concilios ecuménicos precedentes. No es defensivo ni menos polémico. Aunque no haya procedido
con "definiciones” y "anatemas”, no quiere excluir de su ensefianza la suprema calificacién, por ejemplo
cuando trata en Lumen gentium la cuestion del sacramento del episcopado y de la colegialidad episcopal,
o cuando ensefia en la Constitucién Dogmatica Dei Verbum sobre la relacion entre Revelacion, Escritura,
Tradicién y Magisterio. Lumen gentium quiere exponer la magnificencia y belleza del misterio de la Igle-
sia en su comunién y misién. En muchos momentos utiliza ampliamente la Sagrada Escritura, uniendo
entre si textos como teselas de un precioso mosaico, respetando su sentido original biblico y al mis-
mo tiempo insertdndolos en un discurso magisterial. Busca la comprensién de los catélicos y al mismo
tiempo de los demds cristianos, ante los cuales expone lo que cree sobre la Iglesia, su fundamento tras-
cendente, lo referente a sus miembros, su vida y sus tareas, su estructura y su misiéon. Esta marcado su
estilo literario por una actitud dialogal. Muchos parrafos pueden ser utilizados como lectura espiritual,
y, en efecto, la Liturgia de las Horas ha incorporado largos y numerosos pasajes.

Yo me voy a detener en las dimensiones de la "Iglesia, Misterio y Pueblo de Dios” como enuncia
la ponencia que se me ha pedido. Corresponden a los capitulos primero y segundo de la Constitucion
Lumen gentium, titulados "De Ecclesiae mysterio” y "De Populo Dei” en un horizonte abierto a todo el
Concilio.

A partir de un esquema de cuatro capitulos (sobre el misterio de la Iglesia, el episcopado, los laicos
y la santidad de la Iglesia) presentado en 1963, por iniciativa sobre todo del cardenal Suenens, se fue
formando el cuadro final de ocho capitulos, que se pueden agrupar de dos en dos, como ha escrito el



principal redactor de la Constitucién Mons. Gérard Philips®. No es que se hubiera prefijado intenciona-
damente esta distribucion, pero al final asi resultd. Los dos primeros capitulos, ciertamente magnificos
y mutuamente complementarios, en los que se contiene nuclearmente la ensefianza conciliar, «hablan
del "misterio de la Iglesia”, primero en su dimension trascendental, luego en su forma historica» (ibid., p.
73). Aparecen en la exposicidn los rasgos fundamentales: La Iglesia, Pueblo de Dios, Cuerpo de Cristo y
Templo del Espiritu Santo (cf. Lumen gentium, 17, al final, que de alguna manera recapitula lo anterior).
Los capitulos tercero y cuarto describen la estructura orgdnica, jerarquia y laicado o comunidad. El tercer
duo de capitulos esta dedicado a la mision esencial de la Iglesia, la vocacion universal a la santidad y
como signo los religiosos. Los dos ultimos capitulos tratan sobre el desarrollo escatoldgico de la Iglesia,
primero en la unién de la Iglesia peregrinante con la Iglesia celestial y después en la Virgen Maria Madre
de Dios, que es madre e icono, sintesis y modelo de la Iglesia.

a) Ecclesia de Trinitate y Ecclesia ex hominibus. Sacramento de salvacion

En varios documentos conciliares arranca la exposicién desde el misterio eterno de Dios, que hemos
conocido por la revelacion de Jesucristo en el Espiritu Santo. El misterio es el designio divino de bondad
y de sabiduria, de verdad y de amor intimamente compenetrados, escondido eternamente en Dios y
realizado en Jesucristo (cf. Rm 16,25-27; 1Co 2,7; Ef 3,9; Col 2,2-3). Para nuestra sorpresa y confianza,
Dios nos ama y lo ha manifestado fehacientemente en Jesucristo (cf. Ef 1,3 ss.). Del misterio de Dios
podemos hablar no por elucubraciones, sino porque Dios se nos ha autocomunicado. Lumen gentium 2-4,
Dei Verbum 2, Ad gentes 2-4 y Unitatis redintegratio 2 toman este arranque sublime de la autorrevelacién
y autodonacién de Dios mismo al hombre. La revelacién del misterio benevolente de Dios suscita en
nosotros estupor y accién de gracias. Partimos de la bondad de Dios, no de nuestras indagaciones. La
Teologia y el Magisterio pastoral suponen el kerigma y la fe personal y eclesialmente configurada.

La Iglesia debe ser contemplada, como las vidrieras de una catedral, desde dentro e iluminada por el
sol. Un procedimiento inductivo y ascendente no puede alcanzar el misterio que habita en la Iglesia. Lo
que es la Iglesia no se percibe adecuadamente desde las ciencias sociales ni los medios de comunicacién,
aunque nos interesen también sus apreciaciones. Podriamos aplicar a nuestro caso, en cierto modo, las
preguntas que Jesus planted a sus discipulos: «{Quién dice la gente que soy yo? (...) Y évosotros quién
decis que soy?». Es bueno que escuchemos lo que se piensa desde el exterior, o desde personas que estan
medio dentro y medio fuera, sobre la Iglesia, porque nos ayuda a descubrir la palabra en los ecos y
la imagen original en los reflejos y hasta en las caricaturas; pero solo quien vive en la familia de la fe,
participa en su vida y su misién, sufre con los padecimientos de la Iglesia, goza con sus alegrias, se siente
afectado por sus fallos y toma parte en los trabajos del Evangelio, puede decir con fundamento interior
y exterior qué es la Iglesia. Pablo VI planteé a la Iglesia en Concilio la pregunta: "Iglesia, ¢qué dices
de ti misma?”. Pregunta que a su vez implica la siguiente: "Iglesia, {qué dices de Dios?”. La Iglesia
no es una organizacién religiosa sin mas, surgida como un movimiento de reforma en el judaismo, de
orden cultural, educativa, benéfica, de promocion social. O mejor quizd, la Iglesia puede ser lo anterior
porque hunde sus raices en el misterio mismo de Dios. A la luz de Dios Padre, Hijo y Espiritu Santo se
entienden por irradiacién lo que la Iglesia es, en qué consiste su misidn y también lo que debe realizar
en la sociedad.

La Iglesia estd radicada en el misterio de Dios. Ahi reside la fuente de su existencia, de su unidad,
de su mision, de su luz, de su fuerza y del sentido de sus actividades. Sin esa tierra nutricia quedaria la
Iglesia desarraigada; sin ese fundamento quedaria desfundamentada. Sin el Espiritu Santo, presente y
actuante en ella, seria como una casa deshabitada y como un templo vacio; sin su gracia, las pretensiones
de la Iglesia serian exorbitadas y megalomanas. Esta arraigada y edificada en Jesucristo (cf. Ef 2,20-21;
3,17. Col 1,23; 2,7). Sin el Sefior, seria un cuerpo sin cabeza o un edificio sin cimientos. Sin Dios
Padre, seria como una familia de huérfanos; y sin Padre, ya no seriamos entre nosotros hermanos.
La Iglesia no seria sacramento de salvacion si no estuviera animada por el Espiritu Santo; quedaria
reducida a un grupo social de caracter religioso, humanista, liberador. De la fuente que es Dios procede
la identidad de la Iglesia, su unidad radical y el alcance salvifico de su vida; su misiéon escatoldgica no
es un delirio de grandeza porque procede de Dios. Uniendo el origen trinitario permanente y la marcha
histérica de la Iglesia se comprende que la Iglesia sea sacramento de salvacion, es decir, signo visible
de una comunicacion de gracia trascendente (cf. Lumen gentium, 1, 8, 48). Por la presencia dinamica



de Jesucristo y su Espiritu, es la Iglesia signo e instrumento de la unién con Dios y de la unidad de
todo el género humano. De entrada se puede entender facilmente que haya tension y distancia entre la
realidad misteriosa que acontece y lo que exteriormente parece, ya que la autocomunicacién de Dios en
la historia nunca es del todo luminosa. La Iglesia ha sido constituida por Dios sacramento de salvacién;
no se hace a si misma signo ni instrumento de gracia. Cristo resucitado, presente siempre en la Iglesia
segun su promesa, y el Espiritu Santo hacen de la Iglesia "sacramento universal de salvacion” (cf. Lumen
gentium, 48) iQue el signo no sea opaco ni contradictorio en relacién con la comunicacién de Dios,
aunque siempre sea deficiente! Por lo que venimos diciendo se comprende que las ”crisis de Iglesia”
tienen raices mas profundas y estan relacionadas con Dios mismo. Si existe en nuestra sociedad una
”crisis de Dios”, en el sentido de que muchos sufren su silencio y ausencia, y muchos tienden a excluirlo
de la vida de los hombres, esta situacidn repercutird en forma de crisis en la vida de la Iglesia. La misién
de Dios constituye el ntcleo central de la vida y la misién de la Iglesia.

La estructura sacramental une signo visible y realidad invisible. Algo se puede ver y oir; lo exterior
pertenece al sacramento, ya que es mediacion, cauce y vehiculo de la realidad superior. Por ejemplo,
la sefial de la cruz en la frente habiendo untado el obispo el dedo en el crisma, y las palabras que la
acompafian, transmiten el Espiritu Santo al corazon del que es confirmado: «Recibe por esta sefial el don
del Espiritu Santo». Signo y significado no estan separados; ambos forman una realidad compleja visible
e invisible, humana y divina, que imita el misterio del Verbo encarnado; «pues asi como la naturaleza
asumida sirve al Verbo divino como instrumento vivo de salvacién, unido indisolublemente a EL, de modo
semejante la articulacion social de la Iglesia sirve al Espiritu Santo, que la vivifica, para el acrecentamiento
de su cuerpo (cf. Ef 4,16)» (Lumen gentium, 8; cf. Sacrosanctum Concilium, 5).

La categoria ”"sacramento de salvacidén” aplicada a la Iglesia enlaza las diferentes orillas: visibilidad
y exterioridad de los signos e invisibilidad e interioridad de la gracia; misterio en los signos que cambia
a la persona y edifica la comunidad cristiana; comunidad de fe, esperanza y amor, por un lado, y orga-
nismo visible, por otro. Une la Iglesia peregrinante y la Iglesia del cielo; la salvaciéon trascendente y sus
irradiaciones en forma de solidaridad, de paz y de impulso esperanzador; la fe personal y los medios de
salvacién; el amor a Dios con todo el corazén y el amor al préjimo como a nosotros mismos. La Iglesia
esta habitada y animada por el Espiritu Santo. La Iglesia es santa, aunque sus miembros seamos pecado-
res. Hay en ella carismas espirituales y estructuras institucionales; es cuerpo mistico y sociedad provista
de o6rganos sociales. Por la dualidad, que no dualismo, de los elementos constitutivos de la sacramen-
talidad, y por la fragilidad de los miembros de la Iglesia, se comprende la necesidad de permanente
renovacion cristiana y eventual reforma de la imagen para purificarla de las deformaciones introducidas
en el recorrido histdrico.

La existencia de los cristianos y de la Iglesia estd intimamente unida a Jesucristo por la fe, los sacra-
mentos, el amor y la comunién en sus padecimientos y en la esperanza de su gloria. Cristo esta presente
en ella de forma singular por la celebracidon de la Eucaristia y la proclamacién de la Palabra (cf. Lumen
gentium, 7 y 11; Sacrosanctum Concilium, 7, 47-50, 106; Verbum Domini, 51 ss.). Palabra de Dios y Euca-
ristia son dos subrayados particulares del Concilio en muchos lugares de sus documentos, dos realidades
convergentes de la vida y mision de la Iglesia, dos vias de renovacion por la reforma liturgica, por los
Sinodos de los Obispos, por la existencia diaria de la Iglesia. En este campo hemos recorrido un camino
en general excelente. Por lo que se refiere a la Eucaristia, el magisterio de la Iglesia posterior al Concilio
ha sido reiterado’. El cuidado peculiar que la Iglesia debe ejercer respecto a la Eucaristia en la vida de la
Iglesia y la necesidad de llamar la atencion sobre deficiencias o pretericiones observadas en unos u otros
lugares ha generado ese rico magisterio. En esas numerosas intervenciones se nos ha recordado que la
Eucaristia es una forma singular de presencia de Jesucristo en la Iglesia; que también después de la
celebracion nos aguarda el Sefior presente en la Eucaristia, ante quien nos postramos para la adoracién
doblegando nuestro orgullo, reconociendo su presencia santa y poniéndonos a su disposicion obediente
y apostdlica; que el ars celebrandi de la Eucaristia es quehacer primordial de la Iglesia; que la Eucaristia
tiene una dimensidn sacrificial, ya que actualiza sacramentalmente la entrega en la cruz de Jesus al
Padre por la salvacién del mundo. Haber recobrado con fuerza el sentido pascual de la Eucaristia, su
dimensién de banquete, la exigencia caritativa y social de su celebracién, la comprension de las palabras
y de los signos... son aspectos inmensamente enriquecedores.



Como la Iglesia es la prolongacién del cuerpo de Cristo en la historia, que actta en ella celebrando
su misterio pascual, perdonando, consolando y otorgando su Espiritu, debe consiguientemente la Iglesia
seguirlo, asemejarse a El, hacer suyos los sentimientos de Jests (cf. Flp 2,5), imitar su forma de actuar y
de vivir. En este sentido, en el contexto de la dimensién sacramental, se afiaden unos parrafos preciosos
al final del capitulo primero de Lumen gentium. Aqui hallaron su lugar las sugerencias presentadas por
diversos padres conciliares sobre la pobreza y el servicio. La Iglesia debe estar unida a Jesucristo en su
misterio de kénosis, de humildad, de pobreza, de obediencia. Jesus hizo la opcion preferencial de ser
pobre (cf. 2Co 8,9). El Hijo de Dios se hizo obediente hasta la muerte de cruz (cf. Flp 2,6-7). «Como
Cristo realizo la obra de la redencién en pobreza y persecucion, de igual modo la Iglesia estd destinada a
recorrer el mismo camino» (Lumen gentium, 8). La Iglesia estd llamada a servir, siguiendo el ejemplo de
Jesus. Como Cristo fue ungido y enviado a anunciar el Evangelio a los pobres y oprimidos (cf. Lc 4,18),
la Iglesia «abraza con su amor a los afligidos por la debilidad humana; mds atin, reconoce en los pobres
y en los que sufren la imagen de su Fundador pobre y paciente, se esfuerza en remediar sus necesidades y
procura servir en ellos a Cristo» (Lumen gentium, 8). Jesus, siendo santo e inocente, «vino para expiar los
pecados del pueblo (cf. 2Co 5,21; Hb 2,17); la Iglesia, en cambio, acogiendo en su seno a los pecadores es a
la vez santa y necesitada de purificacion, y busca sin cesar la penitencia y la conversion» (Lumen gentium,
8). En los ultimos afios han aparecido a la luz publica pecados de personas particularmente 1lamadas
a una vida limpia y actuaciones pastorales deficientes de los responsables de afrontar adecuadamente
las lacras de abuso de menores; debemos al papa Benedicto XVI la decision consecuente de purificar
la Iglesia y de reparar a las victimas, en la medida de lo posible. La Iglesia perseguida y amenazada,
pobre y débil, es sostenida y consolada por Dios. Con palabras del Concilio: «La Iglesia va peregrinando
entre las persecuciones del mundo y los consuelos de Dios, anunciando la cruz del Sefior hasta que vuelva
(cf 1Co 11,26). Se siente fortalecida con la fuerza del Sefior resucitado, para poder superar con paciencia
y amor sus aflicciones y dificultades, tanto internas como externas» (Lumen gentium, 8). En la Iglesia se
actualiza el misterio pascual de Jesus, de su pasidn, crucifixién y victoria (cf. 2Co 1,3 ss.; 4,7 ss.; 12,8-
10; Flp 3,10; 2Tm 1,6 ss.; 2,8-13). Si en el Concilio hubo voces que denunciaron en la Iglesia el entonces
llamado triunfalismo, hoy probablemente se puede decir que la existencia de la Iglesia refleja bastante
lo que enseio el Concilio en estos parrafos finales del capitulo primero. Las dificultades que encuentra
actualmente la Iglesia en su mision contribuyen a que se apoye en Dios y proceda con humildad en el
seguimiento de Jesus pobre y perseguido.

b) Eclesialidad del ser cristiano

La dimension comunitaria y eclesial no es afiadida ni opcional al ser cristiano. No indica solamente
lo deseable como rasgo perfectivo. El cristiano, en cuanto hijo de Dios y discipulo de Jests, esta marcado
desde la misma raiz y fundamento por la fraternidad.

Dios, en su designio de sabiduria y bondad, en su disposicion libérrima y misteriosa, «establecié con-
vocar a quienes creen en Cristo en la santa Iglesia» (Lumen gentium, 2); y un poco mas adelante dice la
misma Constitucién: «Quiso santificar y salvar a los hombres, no aisladamente, sin conexion alguna de
unos con otros, sino haciendo de ellos un pueblo que le confesara en verdad y le sirviera santamente» (ibid.,
9). En el proyecto originario de Dios entra la Iglesia como ambito de la salvacién. No somos islas ni en
el orden de la creacidn ni en el de la salvacién (cf. ibid., 13). No estamos llamados a relacionarnos con
Dios en una especie de aislamiento y exilio interior. Como cristianos nunca estamos solos. La comunion
con Dios no separa de los hombres.

Esta eclesialidad que hunde sus raices en el proyecto de Dios comporta diversas perspectivas que el
Concilio fue ensefiando y sugiriendo. Por el Bautismo hemos sido incorporados al misterio pascual de
Jesucristo, hemos renacido como hijos de Dios y al mismo tiempo hemos cruzado el umbral de la Iglesia,
que es la familia de la fe. Ser cristiano es también ser hermano. Por ello comprendemos el acierto de las
palabras un poco desconcertantes atribuidas a Tertuliano: «Unus christianus, nullus christianus». En la
oracién del Sefior, como explicé san Cipriano, no rezamos solo "Padre”, sino "Padre nuestro”, integrando
filiaciéon y fraternidad. El seguimiento de Jests implica entrar en la comunidad de sus discipulos; la
Iglesia fue formdndose en el itinerario de Jesus, que anunci6 e hizo presente el Reino de Dios, que
llam¢ a seguirle, que constituyd el grupo de los Doce, que celebré la dltima cena antes de morir «para
reunir a los hijos de Dios dispersos» (Jn 11,52. Este texto evangélico es uno de los mas citados por el



Vaticano II: Lumen gentium, 13; Sacrosanctum Concilium, 2; Ad gentes, 2; Unitatis redintegratio, 2). En la
misma condicidn de cristiano es inherente la eclesialidad.

En esta comunitariedad fundamental estd implicado que la vida sacramental, espiritual, moral,
apostdlica, etc. esté marcada por esa fraternidad. El Bautismo nos incorpora también a la Iglesia; el
sacramento de la Penitencia nos reconcilia también con la Iglesia a la que hemos herido pecando (cf.
Lumen gentium, 11); la Eucaristia es el sacramento de la unidad de la Iglesia, hasta el punto de que por
la participacién del Cuerpo de Cristo pasamos a ser lo que recibimos, a saber, el Cuerpo de Cristo (cf.
Lumen gentium, 26). La oracién puede ser un ejercicio comunitario de intercesion; los santos muestran
su solicitud por los hermanos que peregrinan todavia en la tierra al tiempo que por su santidad acredi-
tan la fecundidad de la Iglesia; el amor de Dios es inseparable del amor al prdjimo, etc. Estas realidades
cristianas son manifestaciones de esa comunitariedad bdsica.

Por el Bautismo hemos sido incorporados al Cuerpo de Cristo y hemos sido hechos piedras vivas de
un edificio espiritual (cf. Rm 6,1 ss. 1Co 12,1 ss. 1P 2,1 ss.; 4,10-11). Las condiciones de miembros del
Cuerpo de Cristo y de portadores de carismas del Espiritu Santo se entrecruzan con frecuencia en el
Nuevo Testamento (cf. Rm 12,3 ss.; 1Co 12,9 ss.). Los cristianos, unidos en la Iglesia una y universal,
debemos gozar con las alegrias de los otros, hacernos cargo de sus sufrimientos, de los hermanos de
cerca y de lejos, «compartiendo las necesidades de los santos y practicando la hospitalidad» (cf. Rm 12,13).
Todos en la Iglesia estamos llamados a ser sujetos activos en la vida y en la misién, y no simplemente
destinatarios del cuidado pastoral de otros. El Vaticano II puso de relieve el sentido de la fe y los caris-
mas en el pueblo cristiano (cf. Lumen gentium, 12). En esta misma onda de participacién es oportuno
colocar los diferentes consejos mandados erigir por el Concilio y recordar que a través de los diferentes
ministerios y carismas estamos llamados a participar en la vida y mision de la Iglesia. En la Iglesia nadie
es sobrante, ni debe estar ocioso; nadie es imprescindible y todos somos necesarios. Una forma especial
de participacion acontece cuando testificamos el Evangelio por la palabra y las obras llamando a otros a
la Iglesia y fortaleciendo su capacidad de reflejar la luz que es Cristo. Debemos compartir todos la vida
de la Iglesia y debemos ejercitar unidos su maternidad espiritual, llamando a los distantes y colaborando
en la iniciacién cristiana de quienes desean ser sus hijos.

¢) Pueblo mesianico y misionero

La Iglesia es el nuevo Pueblo de Dios con quien ha hecho una alianza nueva, segtin anuncid por los
profetas (cf. Jr 31,31-34; Lumen gentium, 9). Por este pacto nuevo, sellado con la sangre de Cristo (cf.
1Co 11,25), ha convocado Dios a judios y paganos para hacerlos «un linaje elegido, un sacerdocio real,
una nacion santa, un pueblo adquirido por Dios para que anunciéis las proezas del que os ha llamado de
las tinieblas a su luz maravillosa» (1P 2,9). Ser el Pueblo de Dios une a la Iglesia con Israel, su pueblo
elegido; no es acertado, por ello, partir del concepto civil y juridico de pueblo para traspasarlo a la
Iglesia, reivindicando asi un sistema democrdtico. La Iglesia es Pueblo de Dios siendo Cuerpo de Cristo,
en forma de Cuerpo de Cristo.

A la Iglesia, etimoldgicamente ‘la convocada’, al nuevo Pueblo de Dios, se llama aqui “pueblo me-
sianico”, es decir, vinculado particularmente a Jests que es el Ungido, el Cristo, el Mesias. Unos rasgos
caracterizan nuestra vocacion mas honda: la dignidad y libertad de hijos de Dios, el mandamiento nuevo
del amor, la mision de dilatar el reino de Dios incoado por Jesucristo en la tierra hasta que llegue a su
consumacion. La Iglesia de Dios en Jesucristo es misionera y portadora de esperanza para la humanidad.
A pesar de su debilidad y de sus dimensiones siempre limitadas, hoy particularmente manifiestas, su ta-
rea es grandiosa. Bellamente expone el pasaje siguiente el contraste entre la pequefiez actual y la mision
encomendada. «Este pueblo mesidnico, aunque no incluya a todos los hombres actualmente, y muchas veces
parezca un pequenio rebafio, es sin embargo para todo el género humano un germen segurisimo de unidad,
de esperanza y de salvacion. Cristo, que lo constituyé para ser comunion de vida, de caridad y de verdad,
lo asume también como instrumento de la redencion de todos y lo envia a todo el universo como luz del
mundo y sal de la tierra (cf. Mt 5,13-16)» (Lumen gentium, 9). La vocacion a la que es llamada la Iglesia
es inmensamente desproporcionada en relacion con su capacidad insignificante; solo Dios con su poder
puede cubrir las distancias.



En los evangelios hay una serie de imagenes que expresan por una parte la pequefiez y debilidad del
reino de Dios en los comienzos, y por otra la promesa y el espléndido cumplimiento de lo prometido, es
decir, de "la potencia de lo pequefio”. La Iglesia esta revestida de fragilidad, pero es portadora de una
promesa de vida para el mundo, con tal de que sea fiel a lo recibido®. Las imédgenes de la semilla (cf.
Mt 13,19-23) y del grano de mostaza (cf. Mt 13,31-32), de la levadura que una mujer mete en la masa
haciéndola fermentar (cf. Mt 13,33), la sal de la tierra y la luz del mundo (cf. Mt 5,13 ss.), el pequefio
rebafio (cf. Lc 12,32), etc., expresan precisamente el contraste de llevar en vasos de barro el tesoro del
Evangelio, y de que la fuerza de Dios se realiza en la debilidad (2Co 12,9). En otros lugares aparece la
expresién "resto” del Pueblo de Dios (cf. Rm 9,27). En el resto se prolonga la promesa de Dios de salvar
y multiplicar a su pueblo. El resto del que habla la Sagrada Escritura (cf. Is 11,11; Mi 4,7; 5,6-7) no
equivale a residuo: este es lo que queda todavia pero en un proceso de agotamiento; aquel, en cambio,
es el grupo de los rescatados a través de los cuales Dios mantiene sus promesas.

La peregrinacién de Israel por el desierto entre peligros, tentaciones y signos salvadores de Dios,
se prolonga también en la Iglesia, su nuevo Pueblo. «Caminando la Iglesia en medio de tentaciones y
tribulaciones, es confortada con el poder de la gracia de Dios, que le ha sido prometida por el Sefior, para
que no desfallezca por la debilidad de la carne, sino que permanezca como esposa digna de su Sefior; y, bajo
la accién del Espiritu Santo, no cese de renovarse, hasta que por la cruz llegue a la luz que no conoce ocaso»
(Lumen gentium, 9). De nuevo vuelve el Concilio a recordar la fragilidad de la Iglesia en su caminar por
la historia y su incapacidad para afrontar por si misma la misidon universal. Contando con la fuerza de
Dios puede vencer las pruebas, las persecuciones y el cansancio de la fe; y asi robustecer la debilidad de
sus piernas vacilantes, en el seguimiento de los caminos nada espectaculares del Mesias y cargando con
la paradoja de la cruz vencedora®.

Uno de los pasajes biblicos mads citados, desde la Constitucién de convocatoria del Concilio por
Juan XXIII, pasando por la famosa intervencion del cardenal Suenens el 4-12-1962, pocos dias antes de
terminar el primer periodo conciliar, y por el primer discurso del papa Montini, hasta los documentos
aprobados por el Concilio (Lumen gentium, 8, 17, 19, 20, 22, 24; Sacrosanctum Concilium, 9; Dei Verbum,
7, 20; Gaudium et spes, 38; Ad gentes, 5; Unitatis redintegratio, 2; Presbyterorum ordinis, 4; Dignitatis
humanae, 1, 14) es este: «Id, pues, y haced discipulos a todos los pueblos, bautizdndolos en el nombre del
Padre, del Hijo y del Espiritu Santo, ensefidndoles a guardar todo lo que os he mandado. Y sabed que yo
estoy con vosotros todos los dias, hasta el final de los tiempos» (Mt 28,19-21). El Resucitado envia a sus
discipulos a una misién que se extiende hasta los confines del mundo y hasta el final de la historia.
La dimensién misionera es fundamental en la intencién del Concilio y permea su ensefianza. La Iglesia
no solo tiene y sostiene misiones; ella en si misma es misidn, ya que ha sido convocada y reunida en
la unidad del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo para ser enviada, para anunciar el Evangelio, para
testificar a Jesucristo vencedor del pecado y de la muerte.

El Concilio ha buscado siempre el fundamento de la misiéon en el mismo ser de la Iglesia. Por eso el
Bautismo, la iniciacion cristiana, es base de las vocaciones, de las tareas, de todos los encargos. Acentuar
la iniciacidn, consiguientemente, en la formacién de los cristianos, tiene mucho que ver con la acogida y
promocién del Concilio Vaticano II. En este sentido podemos recordar algunos lugares significativos del
Concilio. «La Iglesia peregrinante es, por su naturaleza, misionera, puesto que toma su origen de la mision
del Hijo y de la mision del Espiritu Santo, segun el designio de Dios Padre» (Ad gentes, 2). Y a propdsito de
los laicos dice el Decreto Apostolicam actuositatem: «<El apostolado de los seglares, que brota de la esencia
misma de su vocacion cristiana, nunca puede faltar en la Iglesia» (n. 1). «La vocacion cristiana es, por su
misma naturaleza, vocacion también al apostolado» (n. 2).

«Todos los hombres estdn llamados a formar parte del nuevo Pueblo de Dios» (Lumen gentium, 13).
Unos ya pertenecen y otros estan ordenados a él. El Concilio sitia en la vocacién misionera, consi-
guientemente, la identificacion cada vez mas honda y fiel de los catdlicos con la Iglesia, el dinamismo
ecuménico, estrechando los vinculos de la Iglesia con los cristianos no catdlicos, y la relacién con los no
cristianos, ya que Dios no esta lejos de quienes lo buscan (cf. Lumen gentium, 13-17). Seria interesante
ver qué matices han venido apareciendo durante el postconcilio en las relaciones de la Iglesia catdlica
con los cristianos no catdlicos y con los no cristianos. En su viaje al Reino Unido, el papa Benedicto XVI
dijo en la celebracion ecuménica del 17-9-2010: «La unidad de la Iglesia jamds puede ser otra cosa que



la unidad en la fe apostdlica, en la fe confiada a cada miembro del Cuerpo de Cristo durante el rito del
Bautismo». Y recordando la llamada misionera del Sefor, en medio de un mundo indiferente e incluso
hostil al mensaje cristiano, prosigue: «Debemos reconocer los retos a los que nos enfrentamos, no solo en el
camino de la unidad de los cristianos, sino también en nuestra tarea de anunciar a Cristo en nuestros dias».
Como la renovacion de la fe en Dios es la prioridad fundamental, el ecumenismo debe centrarse en la fe
por la que el hombre acoge la verdad que se revela en la Palabra de Dios.

La Iglesia peregrinante existe en estado de edificacion, de crecimiento, de apostolado, de mision, de
testificacion del Sefior; no es un ser inerte y estdtico. Todo en la Iglesia estd como impregnado por el
dinamismo del envio del Senor, de la obediencia de los enviados, de la actividad misionera. El fin de la
Iglesia es difundir el Evangelio, anunciar la cercania del Reino de Dios presente en Jesus, con hechos y
palabras, para gloria de Dios y salvacion de los hombres. La Iglesia no es fin en si misma; su fidelidad
esta abierta apostolicamente. El aspecto dindmico y misionero en la proximidad y en la distancia, con
los de cerca y los de lejos, caracteriza la imagen de Iglesia que nos ha mostrado el Vaticano II. Podemos
decir que esta en sintonia profunda con el dinamismo misionero de la primera comunidad cristiana, que
obviamente aparece en los escritos del Nuevo Testamento. La actividad evangelizadora, las celebraciones
litirgicas, la vida en comunidad que debe caracterizarse por el amor cristiano, todo estd alentado por el
impulso apostodlico de ser testigos de Jesucristo.

El mandamiento nuevo del amor entre los cristianos testimonia el amor de Dios, que nos ha enviado
a su Hijo. Por el amor conocerdn que somos sus discipulos (cf. Jn 13,35), que Jesus ha sido enviado por
el Padre (cf. Jn 17,25), y creeran (cf. Jn 17,21). El amor identifica a los cristianos como discipulos de
Jesus, es signo del amor del Padre, es por su irradiacién evangelizador y llamada a la fe en Dios, fuente
de esa manera nueva de tratarse los hombres. El amor fraterno limpia las pupilas de los hombres para
ver a Dios. La vida interior de la Iglesia debe convertirse en invitacion a la fe, a la conversién y a la
entrada en la Iglesia (cf. Hch 2,42-47; 4,32-35; 5,12-16). El contexto vital del que surgen los escritos
neotestamentarios es evangelizador, catequético, celebrativo, moral; en ellos se reflejan los riesgos asu-
midos al creer y pertenecer a la Iglesia, los trabajos apostdlicos, el gozo de los cristianos —también en
las pruebas—, el impulso incontenible a llevar el Evangelio a todos los rincones del mundo, las perse-
cuciones padecidas por el nombre del Sefior. Pues bien, a diferencia de otros concilios convocados para
combatir unos errores, para reformar las costumbres de los cristianos o para superar la relajacion de
miembros de la Iglesia, el Vaticano II es pastoral; la totalidad de la vida de la Iglesia es tratada con la
intencion de renovarla y reformarla para que todos los cristianos nos unamos en Jesucristo y podamos
emitir un testimonio mas fehaciente del Sefior en medio de la humanidad de nuestro tiempo, que por
haber experimentado cambios rapidos, profundos y de amplitud universal, ha entrado en una nueva
época. «En la Iglesia, la vida intima —la vida de oracidn, la escucha de la Palabra y de las ensefianzas de
los Apdstoles, la caridad fraterna vivida, el pan compartido— no tiene pleno sentido mds que cuando se
convierte en testimonio, provoca la admiracion y la conversion, se hace predicacion y anuncio de la Buena
Nueva. Es asi como la Iglesia recibe la mision de evangelizar y como la actividad de cada miembro constituye
algo importante para el conjunto. Evangelizadora, la Iglesia comienza por evangelizarse a si misma... La
Iglesia siempre tiene necesidad de ser evangelizada, si quiere conservar su frescor, su impulso, su fuerza para
anunciar el Evangelio» (Exhortacion Apostolica Evangelii nuntiandi, 8-12-1975, 15).

La Iglesia, por la llamada a la renovacion de su vida y la reforma de las instituciones sometidas
a cambio, se ha dispuesto por medio del Concilio Vaticano II para afrontar la misién confiada por el
Sefior en nuestro tiempo. No podemos minusvalorar las dificultades de la hora presente (pretericién
de Dios, confusion en cuestiones éticas fundamentales, desconcierto ante la crisis actual —que tiene
muchas dimensiones y se extiende a la humanidad entera—), pero animados por la presencia del Sefior
en la Iglesia hasta el final de la historia y con la bruajula del Vaticano II podemos afrontarlas con mayor
confianza y decisién. La Iglesia estd radicada en el misterio de Dios Padre, Hijo y Espiritu Santo para
ser misionera y transmitir la fe cristiana a las nuevas generaciones. La Iglesia es Misterio de comunion
para la misién; entre ambas realidades, la comunion y la misién, existe reciprocidad y circularidad; la
una actta en la otra y viceversa. Con las palabras del Sinodo episcopal de 1985, al cumplirse los veinte
anos de la clausura del Concilio: La Iglesia, bajo la Palabra de Dios, celebra los misterios de Cristo para
la salvacién del mundo.



NOTAS:

[1] Cf. Leo Jozef Suenens, Souvenirs et espérances, Paris 1991, pp. 65-80. Francisco Esplugues Ferrero,
Cristologia del testimonio en el Concilio Vaticano II, Madrid 2011, p. 88.

[2] Cf. Gianni Valente, El profesor Ratzinger, Madrid 2011, p. 152. Joseph Ratzinger es un te6logo que
se ha nutrido en la tradicion ancha y profunda de la Iglesia. Estas son sus palabras: «Me gusta pensar con
la fe de la Iglesia, lo que supone, para empezar, pensar con los grandes pensadores de la fe» (ibid., p. 80). La
vitalidad de la Tradicidn de la Iglesia ha orientado su trabajo teoldgico; por eso las rupturas le repugnan.

[3] Cruzando el umbral de la esperanza, Barcelona 1994, p. 163. Cf. Enciclica Redemptor hominis
(4-3-1979), 11-12. Frente a todo intento, sutil o manifiesto, de desacreditar el Concilio Vaticano II, de-
bemos reiterar el agradecimiento a Dios. Cf. Giovanni Miccoli, La Chiesa dell’ anticoncilio. I tradizionalisti
alla conquista di Roma, 2011. Brunero Gherardini, Vaticano II: Una explicacién pendiente, Navalcarnero
(Madrid) 2012. Es una buena ayuda para ganar claridad el articulo de Fernando Ocariz, Sobre la adhe-
sion al Concilio Vaticano II, en: L’Osservatore Romano, ed. en espafol, 4-12-2011.

[4] Cf. Tertio millennio adveniente, 18, «Lo "nuevo” brota de lo "viejo”, y lo "viejo” encuentra en lo
“nuevo” una expresion mds plena».

[5] El cardenal Frings, a quien acompafié como tedlogo consejero el joven profesor Joseph Ratzinger,
expresé el 30-9-1963 que el esquema de Ecclesia era el verdadero punto neuralgico de todo el trabajo
conciliar (cf. El profesor Ratzinger, p. 120).

[6] Cf. La Iglesia y su misterio en el Concilio Vaticano II, tomo primero, Barcelona 1968, pp. 73-74.

[7] Cf. Enciclica Mysterium fidei, Instruccion Eucharisticum mysterium, Cartas Dies Domini y Mane
nobiscum, Enciclica Ecclesia de Eucharistia, Instruccion Inestimabile Donum, Instruccion Redemptionis Sa-
cramentum, Exhortacién Apostdlica postsinodal Sacramentum charitatis, etc.

[8] Cf. L. Sanchez, Reino en lo pequenio: la potencia del Evangelio, en: Minorias creativas, Burgos 2011,
pp. 129-130. Sobre la Iglesia como pueblo mesidnico y sacramento de salvacion, cf. Yves Congar, Un pue-
blo mesidnico, Madrid 1976, pp. 89-119. La expresion “populus messianicus” fue introducida en Lumen
gentium, 9 por sugerencia de Congar (p. 123).

[9] San Ireneo: «Al mostrarse perfecta la fuerza en la debilidad, se puso de manifiesto la bondad y
el poder admirable de Dios» (Adversus Haereses, 3, 20, 1). Ilia Delio, en L’humilité de Dieu, Paris 2011,
siguiendo la perspectiva franciscana, ayuda a entender que «la crug nos revela el corazén de Dios, porque
revela la vulnerabilidad del amor de Dios» (pp. 114 s.). «Solo un Dios humilde que se inclina tan bajo como
para arrojar todo por amor, puede curarnos y acompafiarnos. Este abajamiento de Dios nos dice que Dios
vive en los corazones humanos» (p. 121). La cruz es la clave para entender al Dios cristiano. Podemos
decir con una dosis fuerte de asombro: La "omniimpotencia” del Calvario revela la omnipotencia de
Dios.



